: T3 Tt A Az Andok nemzetallamai a nyolcvanas évek-
Etnlkal ldentltasy ben kisebb-nagyobb mértékben valsdgos

helyzetbe keriiltek. Ecuadorban és Bolivia-

/ L]
tarS adalml ban az altalanos elégedetlenség etnikai jel-

legli mozgalmakhoz vezetett,' Perut viszont

mOZgalmak polgérhaboruba sodorta egy olyan csopor-

tosulds (a Sendero Luminoso, azaz Fényes

éS pOlitikai Osvény nevii, szélsGségesen osztalyharcos

szervezet), amely céljai és elvei kozott még

S Zerepv éll alés csak meg sem emliti az orszag etnikai prob-

1émait. Vajon miért van ez a kiilonbség? Le-

het , hogy Perub tnikai kérd
Perub an etséges, hogy Peruban az etnikai kérdés ma

mar valéban a malté?
Ez a tanulmény azt az allaspontot képvi-

seli, hogy az etnikai dimenzi6 az orszag kul-
turdlis életében, tirsadalmi rétegzédésé-
ben, a civil mozgalmakban és a politikai

Carlos Ivan D egregori ¢letben tovabbra is fontos szerepet jatszik,

am egyrészt mas formaban jelentkezik, mint
a tobbi kozép-andokbeli orszdgban, mas-
részt pedig a peruiak meglehetdsen bonyo-
lult identitdstudatanak csak az egyik és nem
is a legfontosabb eleme.

1. AZ ETNIKUM ELSODLEGES VAGY HELYZETI ERTELMEZESE

A perui etnikai kérdés szerepét azért nehéz megérteniink, mert az etnikum, az etnikai
identitas vagy a nemzeti identitas fogalmait egyoldaliian szokds megkozeliteni. A jelen ta-
nulmany kereteit meghaladja ugyan e fogalmak mélyrehaté tanulmanyozéasa, de nagy vo-
nalakban attekintjik azt a két megkozelitést, amely az utdbbi évtizedekben a legnagyobb

*

Eredeti megjelenés: Identidad étnica, movimientos politicos y participacion politica en el Perd. In Democracia,
etnicidad y violencia politica en los paises andinos. IEP-IFEA, 1993.

Ecuadorban az Ecuadori Oshonos Lakossag Nemzeti Szovetsége (CONAIE) az 1990-ben rendezett sikeres or-
szagos sztrajkkal tette magat ismertté. (Lasd Almeida et al. 1990; a Replika ezen szamaban pedig Andrés
Guerrero tanulmanyat /A4 szerk.].)

Bolividban a hetvenes évektdl tiintek fol olyan csoportok, mint amilyen példaul a Tupac Katari Forradalmi
Mozgalom. Ezek ugyan a nagypolitika mezején nem lettek sikeresek, de hatdsukra kialakult egy orszagos szo-
vetség (Parasztmunkdsok Egyesiilt Szakszervezeti Szovetsége, CSUTCB). A nyolcvanas évtizedben, féleg az
ajmardk lakta teriileteken megsokszorozddtak a magukat etnikai terminusokban meghatdrozé mozgalmak —
ilyen példaul az ,Gseredeti nép” mozgalma. 1990-ben a CPIBP (Benii Oshonos Népek Koordindtora Mozga-
lom) szervezésében a boliviai Gserdd népei La Pazig tarté menetelésiikkel hivtak ol a figyelmet magukra és a
mozgalmukra.
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hatast gyakorolta a tarsadalomtudomdanyokra: az etnikum elsGdleges, alapvetd jellegd, illet-
ve helyzeti dllapotként valo értelmezésérdl van szd.

Clifford Geertz az igynevezett harmadik vildgbeli 0j dllamok keletkezésérdl irott tanul-
manyaban az elsGdlegesség fogalmat a kovetkezGképpen hatirozza meg:

Elsédleges kotelékeknek tekintjiik azokat a kotelékeket, amelyek a tarsadalmi 1ét ,,adott” (ve-
lesziiletett) aspektusaibdl — pontosabban fogalmazva, mivel a kultira elkeriilhetetleniil bele-
értendd ezekbe a dolgokba, feltételezhetSen ,,adott” aspektusaibol — kévetkeznek: elsGsorban
tehat a kozvetlen szomszédsagot és a rokoni kotelékeket. S6t, elsédleges kotelékeknek tekint-
jiik azokat az ,,adott” kotelékeket is, melyek abbdl kovetkeznek, hogy valaki egy meghataro-
zott vallasi kozosségbe sziiletik, vagy egy adott nyelvet, illetve annak egy dialektusat beszéli, és
hogy speciélis tarsadalmi tevékenységeket gyakorol. Véleményiink szerint ezek a vérbeli, nyel-
vi, szokasbeli és egyéb Osszefiiggések mar 6nmagukban is nagyon ellendlld, esetenként meg-
valtoztathatatlan Osszetart6 erdt képviselnek. Az egyén ipso facto sziileihez, szomszédaihoz,
vallasi kozosségének tagjaihoz kotédik, nem pusztdn a személyes vonzalom, sziikségletki-
elégités, kozos érdek vagy erkolesi elkotelezettség eredményeképpen, hanem nagymértékben
valamiféle megmagyardzhatatlan, abszolut értéki fontossag miatt, ami magabdl a kotelékbdl
kovetkezik (Geertz 1973).

John Rex kritikdjaban ramutat arra (Rex 1986: 27), hogy Geertz fenti definici6ja szerint
a gyermekek nem szakadhatnak ki abbol a kulturélis €s szocidlis hdlobol, amelybe szii-
lettek, mert egyszeriien elszigetelddnének és meghalnidnak. Am az emberek nem marad-
nak meg 6rokre a gyermekkorban, és nem foltételezhetjiik egy olyan természetfolotti erd
misztikus Iétét sem, amely ellendrizni tudna az egyén viselkedését. Van valamelyes szabad-
sagunk abban, hogy elfogadjuk-e vagy sem a rokoni kotelezettségeket, anyanyelviink hasz-
nalatat, megdrizziik-e a régi hiedelmeket, és gyakoroljuk-e a régi szokdsokat. Mas szavak-
kal: ha az egyén egy meghatdrozott etnikai csoporthoz tartozénak vallja magat, azt bizo-
nyos mértékig a szervezetek, vezetSk és jelképek tarsadalmi kontrolljanak hatédséra teszi.
Ez a tarsadalmi kontroll semmiképpen sem valami misztikus, megkozelithetetlen tényezd,
hanem olyan valami, amit tanulmanyozhatunk és megmagyardzhatunk. Ez nem mond
ellent annak, hogy sokan — a tarsadalmi intézményeken és a kulturalis tevékenységeken ke-
resztiil — erésen kotddnek ahhoz az etnikai csoporthoz, amelyben sziilettek.

A norvég antropologus, Frederik Barth mas szemszogbdl hatarozza meg az etnikumot
(Barth 1969). A Pakisztan északnyugati teriiletein €16 pathdnok tanulmanyozésakor me-
riilt fol a kérdés: ki a pathan, és ki nem az. Barth tgy taldlta, hogy a csoport tagjait mas
csoportoktol elvalasztd hatdrvonal a koriilményektdl fiiggden mashol és méshol hazodik
meg. Azt mondhatjuk, hogy a csoporthatirok elhelyezkedése bizonyos fokig éppen azok-
nak a tényezGknek a fiiggvénye, melyeket Geertz mint irrelevansakat kizart az etnikum
definici6jabol. Ilyenek példdul a személyes vonzalom, a sziikségletkielégités, a kozds ér-
dek és az erkdlcsi kotelesség. Ez nem jelenti azt, hogy Barth tagadn4 az eleve meghatéro-
zott etnikai vondsok létezését. Szerinte azonban ezek olyan eszkdzokké vélnak, melyeket
az egyén sziikségleteinek kielégitésére haszndlhat fol. Ehhez még hozzfiizi, hogy a cso-
porthatarok nemcsak attdl fiiggnek, hogy a csoporttagok miképp hatirozzdk meg magu-
kat, hanem attol is, hogy masok miképp hatdrozzak meg Gket. Ha a hatalommal bir6k le-
hetetlenné teszik azon gazdasagi eszk6zok f6l6tti ellendrzést, amelyekhez az etnikai cso-
port hozzaférni igyekszik, akkor az etnikum bélyeggé véltozik. SGt, a hatalommal rendel-
kezG vagy tobbségben 1€vé csoport ezt a bélyeget megkiilonboztetésre és a javak egyenldt-
len elosztasara hasznélhatja fol.

Annak ellenére, hogy Barth egy torzsi tdrsadalmat tanulmdnyozott, lathattuk, hogyan
vezeti be a killonbozd csoportok kozotti hatalommegosztas €s hierarchia dimenzibit. Fej-
lett tarsadalmakban elkeriilhetetlen annak vizsgélata, hogyan miikddnek ezek a tényezdk
egyazon tarsadalmon beliil. Ilyenkor érdemes 6sszekotni az etnikum fogalmat az osztély,
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illetve egyes esetekben a faj fogalmaval. Céljainkhoz azonban itt elegendS annak a két
szempontnak a kiemelése, amelyek Barth ,,helyzeti” megkozelitéséhez kapcsolddnak.

Egyrészrdl, a fejlett tirsadalmakban az etnikai csoportokat meghatarozhatjuk gy, mint
az ,,allam keretein beliili olyan alcsoportokat, melyeket tagjaik kollektiv érdekiik el6moz-
dit4sa érdekében haszndlnak” (Adams 1991: 181). A definiciot Urban és Sherzer azzal egé-
szitik ki, hogy ebben az értelemben az etnikumok olyan, javakért versengd érdekcsoporto-
suldsok, melyek céljuk elérése érdekében a nyelvet, a ritusokat és mas kulturélis aspektu-
sokat mozgdsitjak (Urban és Sherzer 1991: 4).

Masrészrdl, az etnikai csoport meghatarozdsahoz azokat a szubjektiv dimenzidkat kell
figyelembe venni, amelyekkel az adott csoportosulds dnmagat mint etnikumot meghata-
rozza, és amelyekkel objektiv kornyezetét a kozos érdek és a javakért vald kiizdelem alap-
jan értelmezi. Jackson ezt a dimenzidt is bevonja sajat definicidjaba: ,,olyan sajatos csoport,
amely alapvetSen arrdl ismerhetd {61, hogyan illeszkedik egy nagyobb tarsadalomba, [...]
¢és amely megkiilonboztetd kulturdlis tulajdonsagait jelentGs mértékben a tarsadalom mas
szektoraival vald kolcsonhatasban hozza 1étre” (Jackson 1991: 131). Mas szavakkal, egy
csoport mas csoportokkal valo interakcidban vagy — fejlett tirsadalmak esetén — az allam-
mal valé kapcsolat és konfrontéci6 altal nyeri el azonossagtudatat.

Amikor a peruiak etnikai hovatartozasat, elsGsorban az ,,andokbeli”, az ,,indidn”, a ,,ke-
csua”, az ,ajmara” vagy az ,amazdniai” népek identitasat targyaljak, jobbara az elsGdleges
jelleg kap hangsulyt. Ezért hasznaljdk a perui tdrsadalomtudoményokban 1épten-nyomon
az évezredes, 0si vagy éppen dshonos identités kifejezéseket. Ez az elsGdleges megkozelités
megprobalja kivonni az ,,6si eredetd” népeket a torténelembd], és elhelyezni ket oda,
ahol ,,megallt” az id6. Ezt nevezte Said ,,orientalizmusnak”:? a Massag lényegének megha-
tarozasa valtozatlan és egzotikus tulajdonsagok hozzarendelése mas fajokhoz, etnikumok-
hoz és orszagokhoz (Said 1979).

Feltételezve, hogy 1éteznek ,hosszu tavi” etnikai sajatossagok, tanulmanyunkban ezek
id6beni atalakuldsanak vizsglatara toreksziink. Az etnikai identitast cseppfolyds, valtozas-
ban 1évé pillanatnyi allapotként tételezziik, amely a torténelmi események, meghatdrozott
politikai, tarsadalmi és kulturalis torténések sordn folyamatosan dtalakul.> Ebbdl kovetke-
z@en az etnikai valasztovonalak az 6shonos és nem Gshonos lakosok kozott kiilonboz6 kor-
szakok, sét kiilonbozd helyek szerint is méashol és méshol huzéddnak. Megkozelitésiink eb-
ben az értelemben tehat inkdbb helyzeti, és azokra a jellemzékre koncentrdl, amelyeket
Anderson ,elképzelt kozosségeknek”,* Hobsbawm pedig ,,a hagyomany feltalalasanak”
nevez (Hobsbawm 1987), s amelyek mind ez ideig nem szerepeltek kell§ hangsillyal a pe-
rui szakirodalomban.

2 Said nyoman Orin Starn az ,,andinizmus” fogalmat hasznalja az andokbeli lakossag identitdsdnak amerikai tipu-
s, kulturdlis antropoldgiai jelleg( lefrasara (Starn 1993).

3 Illusztracioképpen jusson esziinkbe, hogy az elmilt évtized végén kibontakozé mély valsag kozepette hogyan ko-
pogtattak a spanyol, olasz, zsido, francia, német stb. leszarmazott peruiak a nagykévetségek ajtajan, hogy ma-
guknak koveteljék sziileik, nagysziileik rég elfeledett nemzeti identitasat. A kényszer szoritotta a peruiakat az
identitdsok Ujrarajzolaséra, szélsGséges esetben egyszerii megkonstrudlasara, vagyis a hivatalossag szemszogébdl
nézve meghamisitdsara. Példaul szolgdl erre azoknak a peruiaknak az esete, akik japan szdrmazésiakkal,
nikkeikkel adoptaltattak magukat, hogy bekeriilhessenek valamelyik kosekibe (csaladi nyilvantartas), és Japan-
ba utazhassanak.

4 Anderson a nemzetet ,,elképzelt kdzosségnek” nevezi, amennyiben: ,,a nemzet tagjai sohasem juthatnak el oda-
ig, hogy honfitérsaik tobbségét — hacsak latasbdl is — megismerhessék, mégis mindannyiuk elméjében él egy, a
kozosségrdl kialakitott képzet”. A fogalom az etnikai identitds meghatérozasanal is hasznosnak bizonyulhat:
,-..valdjaban minden olyan kozosség, amely tdgabb, mint a falu jelentette elsGdleges szint, melyet a kozvetlen,
szemtdl szembe val6 kontaktus jellemez, csupén kitalalt (taldn még a falu is az)” (Anderson 1983: 6). Hangsu-
lyozza azonban, hogy ez az ,,elképzelés” nem hazugsdg és nem hamissag.
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2. ETNIKUM PERUBAN: ROVID TORTENETI ATTEKINTES’

Az eurdpai invézi6 idejében az Inka Birodalom, azaz Tawantinszuju soknemzetiségfi, sok-
nyelvii birodalom volt. 1532-t61 azonban két, ellentétes folyamat indult meg.

Egyrészrél az ,,indidn” sz6 megalkotdsa (mint olyan k6znévé, amely egyardnt vonatko-
zott Tawantinszuju minden egykori alattval6jara) dnmagaban is a lakossag homogenizala-
sat generalta. Az egynemtisodést csak erdsitette a kecsua mint ,,altaldnos nyelv” haszna-
lata a keresztény hittéritésben, a helyi vallasok tildozése a balvinyimadas betiltasa kap-
csan és a toleddi alkirdly szimos rendelkezése, kiilondsképpen az ,indidn jobbagysag”
rendszere, f6képpen pedig a demografiai katasztréfa. Egyidejlileg erodalédtak egyes
helyi, §si szervezddési formak, nyelvi-kulturalis sajatossagok, és elhomalyosultak az ere-
deti etnikai kiilonbségek.

Masrészrdl kikristalyosodtak az eurdpaiak €s az ,indidnok” kozotti valasztévonalak.
Tawantinszuju egykori alattvaléit indidnként, késGbb addfizetSként bélyegezték meg, és ez
egyéb terhek mellett a mitdnak nevezett kényszermunka-kotelezettséget is maga utdn von-
ta. Sokan menekiiltek el, egyénileg vagy csoportosan sziiletési helytikr6l, s igy vagy az ad-
minisztracion kiviil esé falusi ,,idegenek” szamat, vagy a gyarapod¢ varosi kdzpontok 1ét-
szamat novelték. Az alkiralysag lakossdganak két részre osztdsa (Spanyol Koztirsasag és
Indian Koztarsasag) éppen azt a célt szolgalta, hogy megakadalyozzak a két vilag kozotti
atjarhat6sdgot. Ez a kisérlet azonban sikertelen volt: a két koztarsasag kozotti ,,hézagok-
ban” kialakult és névekedésnek indult egy idegenekbdl és meszticekbdl all6 tomeg.b

Az Indian Koztarsasag soha nem volt képes arra, hogy akar gazdaségi, akar politikai
vagy kulturdlis szinten egységes, homogén egészet alkosson. 1532 és 1570 kozott a biro-
dalmi elit nagy részét lefejezték. Tovabb élt viszont a vidéki, helyi elit, azaz a kurakak, akik
szamos elGjogot megdriztek: mint nemesek, s egyszersmind indidn szdrmazasuak, 6k vol-
tak a két koztarsasag kozotti 6sszekotd kapocs. Sok esetben mesztic szarmazastak, nagy
ritkdn még spanyol identitasaak is lehettek, mégis ezen a talajon virdgzott ki a 18. szdza-
di ,,inka nemzeti mozgalom” (Rowe 1955). Flores Galindo és Manuel Burga mutatnak r4,
milyen nagy hatéssal volt a mozgalomra Inca Garsilaso de la Vega Kirdlyi kommentdrok
(Comentarios Reales) cimd kronikdja, melyet a kurakdk nagy része olvasott (Flores
Galindo 1987; Burga 1988). A Kommentdrokbdl nétt ki egyebek mellett az Incarri mito-
sza, szerepe volt Tawantinszuju idealizalt képének ujjaélesztésében, egyes hagyomanyok
és 0si jelképek foléledésében, mint amilyenek példaul a kuraka csaladfakat a 16. szazadig
visszavezet$ cuscoi templomi falfestményeken is lathatok. Ha agy tetszik, a kurakdknak,
masfél évszdzaddal megeldzve a harmadik vildg nagy nemzeti forradalmait, sikerilt egy
kozos identitassal rendelkezd kozosséget ,elképzelni” ott, ahol a hoditd haborik eldtt ki-
ralysagok, uradalmak, makroetnikumok sokszintisége 1étezett.

A mozgalom a Tupac Amaru és Tupac Katari vezette 1780-as nagy lazad4sban tetdzott.
Vereségiik végzetes kovetkezményekkel jart a nemzeti és etnikai identitds alakuldséra és a
hagyoményok djjdélesztésében élen jard indidn nemességre nézve. A ,,]azadéds vétke miatt”
kiralyi rendelet tiltotta meg valamennyi kuraka elGjog €s jelkép hasznalatat, a lovaglastol
kezdve egészen az Gshonos szdrmazasukat kifejez$ ruhaviseletig.

1821-ben az egész kontinensre kiterjedd folyamat részeként a kreolok kinyilvanitottak
fiiggetlenségiiket. Ezeket a fiiggetlenségkikidltd kreolokat nevezi Anderson a nemzeti ko-

5 Az aldbbiakban kizdrélag a hegylako, andokbeli kecsua és ajmara népességgel foglalkozunk, az amazdéniai etni-
kai csoportok kiviil esnek a jelen tanulmény keretein.

6 Ide értendé még az eurdpaiak altal bevezetett 1ij szabdlyokat sikeresen kezelni tudé kurakdk és vezetdk csoport-
ja. E ,siker” kétértelmiségérdl lasd még Stern 1986: 7. fejezet.

108 replika

4



&

z0sségelképzelés uttordinek, és példaként emliti meg a julius 28-i limai kidltvanyt, amely-
ben José de San Martin kijelenti, hogy ,,mostantdl fogva az Gslakosokat nem fogjak india-
noknak vagy bennsziilotteknek hivni, mert 6k Peru dllampolgdrai, és mint peruiak lesznek
ismertek” (Anderson 1983: 50, a szerzé kiemelése).

Mindezek és Bolivar liberdlis torvényei ellenére a régi gyarmati korlatozasok — melyek
a bennsziilott lakossdg allampolgarsagbdl valo kizarasat szolgaltak — vissza-visszatértek: a
Koztarsasag eredeti torekvéseivel szoges ellentétben el@szor (1854-ig) a bennsziilottek
megaddztatdsaval, majd a nagybirtok terjeszkedésével, valamint a 19. szazad végén és a 20.
szazad elején a gamonalizmus’ megszilardulasédval. A gamonalizmus fénykora betetézte
azt a hosszi folyamatot, melynek sordn a kuraka elitet, amely még a 19. szézadot is atvé-
szelte, végleg szétzaztak. A kurakak utdn maradt drt, a ,,két koztarsasdg” kozotti kozveti-
td szerepet a tovabbiakban a helyi gamonalista elitekhez kapesolodo meszricek toltottek
be. Am mig a kurakédk indidn szdrmazédstak voltak, addig a meszticek, ha genetikailag jo
adag indian vért hordozhattak is, mégis csak a kiviilallé tolmdcs szerepét vallaltdk a kecsua
és az ajmara vildgban.

Leegyszertsitve azt mondhatnank, hogy az Andok népei, amelyek évezredek alatt fej-
16dtek ,,az ayllu falukodzosségtdl a birodalomig”, a 16. szdzadtol egy mésik fejlédési atra
1éptek, ,visszatértek az eredetihez”. Ez a folyamat a 20. szdzadra érte el a csicspontjat.
A visszatérés azonban nem az ayllu Gsi rendszeréhez sikeredett, mert ezt az id6kozben
megerdsodS és novekvs nagybirtok tdmadasa megakadalyozta. Ciro Alegria regényének
cime, A vildg széles és idegen, igen érzékletesen fejezi ki azt a helyzetet, amelybe az andok-
beli telepiilések lakoi jutottak: idegenek a sajat foldjiikon.

A szazadfordulén terjedt el széles kérben az ,,indidn probléma” rasszista megkozelité-
se, amelyet Alejandro Deustua abban dsszegez, hogy ,,Peru a bennsziilott fajnak kdszon-
heti szerencsétlenségét”, és hogy ,,az indidn nem mads, és nem is lehet mas, mint egy mun-
kagép”. A késdbbi események megértéséhez az andokbeli lakossdgra nézve roppant sze-
rencsétlen ideoldgiai, tarsadalmi és politikai erk osszjatékat kell sorra venniink.

3. A KORTARS PERU: AZ ALLAM, A TARSADALMI MOZGALMAK
ES AZ UJ ONMEGHATAROZASOK

A helyzet azonban nem maradt véltozatlan, és a fojtogatd rend felszine alatt mélyrehat6 val-
tozasok érlelddtek. Hossza évekkel azel6tt, hogy Deustua kijelentette volna, hogy az india-
nok nem emberek, a piac novekedése és az allam modernizacidja kovetkeztében az etniku-
mok kozotti hatarok egyre atjarhatobbakka valtak. A hatdrok atjarhatdsiga és az etnikai
identitdsok képlékennyé véldsa kovetkeztében a perui etnikai piramis legalsd 1épcséfokai
kezdtek eltiinedezni.® Egyszertien fogalmazva: senki sem akart indidn lenni.

Nem szeretnék elhomalyositani egy olyan jelenséget, amely mogott vilagosan kitapintha-
t6 a konyortelen elnyomas. Annak megitéléséhez, hogy miért hidnyozhatnak Peruban még
ma is az etnikai jellegi tdrsadalmi mozgalmak, hdrom hipotetikus magyarazatot vazolok fel.

7 A gamonalizmus [azaz az andokbeli nagybirtokrendszer — a ford. megj.] mint helyi uralmi rendszer hasonlé-
sagokat mutat azzal, amit A. Guerrero ugyanezen Replika-szam egy masik cikkében etnikai kozigazgatisnak
nevez.

8 Mayer és Fuenzalida mar negyed évszazaddal ezelGtt megallapitottak ezt a jelenséget (Mayer 1970; Fuenzalida
1970). Bourque és Warren egy sajnalatos modon kevéssé ismert, Peru és Guatemala kozosségeit osszehasonlitd
tanulméanyukban (Bourque és Warren 1978) szintén megdllapitjak, hogy az indidn olyan valaki, aki térben
,0débb” és idében ,,hatrabb” helyezkedik el.
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1. Senki nem szeretné magat indidnként meghatarozni, mert a 19. szazad folyaman és ké-
sébb, a nagybirtokok terjeszkedésének idszakaban az indidn sz6t a ,,szegényparaszt” vagy
éppen a ,,cseléd™ szinonimajaként hasznéltak. A kecsua és ajmara népesség harca a cseléd-
ség eltorlésére inditott szervezkedésekkel kezdGdott a hiiszas években, ezekbdl néttek ki az
Otvenes és hatvanas évek tomegmozgalmai. A mozgalmak elsddleges céljai az alabbiak vol-
tak: a) a latifundiumok terjeszkedésekor elkobzott f6ldek visszaszerzése és b) harc a kdzok-
tatasért, a spanyolosodas, a nemzeti kultdra alapjainak elsajatitdsa érdekében. Azt remél-
ték, hogy a kreol-mesztic uralkodds ezen legalapvetébb eszkdzének birtokbavétele révén
megtorhetik a meszticek kozvetitd szerepének monopdliumat.

Mas szavakkal: a cselédség f6lszamolasahoz le kellett donteni azokat az etnikai hataro-
kat, amelyeket a gamonalizmus megprobalt fenntartani. Peru esetében tehat a nemzeti in-
tegracids torekvések alulrdl jovo s egyszersmind demokratikus szinezeti torekvések.

2. Az 4llam engedélyezni, s6t tdimogatni kezdte, hogy a 1azado cselédeket ne tekintsék indi-
anoknak. Meglehetdsen kordn, 1920-ban hivatalosan elismerték az ,,Gshonos kozdssége-
ket”. Ezt akar egyfajta etnikai megbélyegzésnek is hihetnénk, a héattérben és a kialakuld
»Zyamkodo torvényhozas” gyakorlata mogott azonban egyszeriien az a felismerés allt, hogy
a kiilénbozd csoportok eltérd védelemre szorulnak. Ennek ellenére az e célra rendelkezés-
re bocsatott kozponti forrasokat jellemz&en nem az etnikai-kulturalis, hanem a paraszti ko-
vetelések kielégitésére haszndltdk. Mivel a kozosségek hivatalossa tétele magdban foglalta
hatéraik elismerését, ez egy hosszu, az el6z§ évtizedek alatt elkobzott teriiletek visszaszer-
zéséért folyd harc kezdetét jelentette.

A negyvenes években az dllam nemzeti integracios torekvései egyre hangstilyosabbak let-
tek. Megalakult példaul a Bennsziilott Népesség Integracidjanak Nemzeti Terve. Ez ugyan
tavolrol sem érte el a Mexikoban elinditott hasonld programok hatasfokat, de jelezte, hogy
elkezd6dott az dtmenet a kirekesztd jellegd, oligarchikus uralkodési formabdl (,,az indidn
egy gép”) az allami-hegemonikus uralomba. Az, hogy 1958 és 1964 koz6tt Peruban megle-
hetGsen békés koriilmények kozepette szereztek vissza tobb szizezer hektar foldet a fode-
racioba tomorilt parasztkdzosségek, elsGsorban annak koszénhetd, hogy az allam — ellen-
tétben példaul Guatemaldval'® — nem avatkozott kozbe a mezGgazdasagi nagybirtok védel-
mében.

A folyamat Velasco ezredes katonai korménya (1968-1975) idején, a mezGgazdasagi re-
form 1969-es érvénybe 1éptetésével érte el tetGpontjat, amikor még a ,.bennsziilott kdzos-
ség” megnevezést is kicserélték ,,paraszti kozdsségre”. A kormany kulturélis pluralizmusra
torekedett, ami nem all ellentmondésban azzal, hogy az ,.indian” kifejezést t6rolték a hiva-
talos nyelvezetbdl.

Az 1979-es alkotmény szavazati jogot adott az analfabétaknak.!! Masfél évszdzados ké-
séssel megvaldsultak San Martin kidltvAnyanak kovetelései, de ez nem jelentette az etnikai

9 Marisol de la Cadena a wisconsini egyetemen készitett doktori munkéjéaban (Plebeian vs. elite intellectuals:
Ethnicity and Violence in Cusco 1910-1992) leirja, hogy a cuscdi varosi meszticek hogyan sajatitottak ki a kecsua
parasztok inka birodalmi hagyomanyat, és hagytdk meg nekik csupan az indidn-cselédét. De la Cadena a
hagyomdnyalkotds egy pontos ditummal (1944) rendelkezd konkrét ,.esetét” tanulmanyozza: az Inti Raymi tin-
nepségeket, melyeket a cuscoi meszticek ,talltak fel”. Az inka eredetd iinnepséget a Kecsua Nyelv Kiralyi Aka-
démidja tdmasztotta f6l mar évtizedekkel kordbban, 4m 6k a kecsua nyelven irddott, el6keld koltészet dpolasa-
ra haszndltdk. (Néhany évvel ezel6tt e koltdk legjelesebb képvisel§jét a ,sajat” indidnjai brutlisan megolték.)
A 19. szdzadra vonatkozdan lasd: Méndez 1993.

10 Guatemalar6l lasd: Smith 1990.
11 Ekkoriban szinte kizarélag csak a kecsudk, az aymarak és az amazoniai népek voltak analfabétdk, pontosabban
irast nem ismerd népek.
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és faji killonbségek, illetve megkiilonboztetések végét. A nemzeti integrcié eszménye, épp-
ugy, mint masutt is az Amerikakon, az eredeti etnikai csoportok kulturlis kifehéritését je-
lentette, azaz egy olyan, véraldozatot nem kovetel$ etnocidiumot, amelynek végsé célja a
teljes feloldodas a nyugati kultdra helyi, kreol véaltozataban. A Velasco-kormény kulturalis
soksziniiségre torekvd politikdja megbukott.

3. Amikor megjelennek olyan kecsua vagy ajmara szdrmazasa tarsadalmi csoportok vagy ré-
tegek, amelyek képesek lennének elképzelni ,.elképzelt kdzosségeiket”, az erds marxista be-
folyas hatédsdra ez az elképzelés mindig osztalyharcos alapokra épiil. Gondoljunk csak két
ilyen kecsua és/vagy ajmara csoportra, a hatvanas-hetvenes években oly nagy szdmu szak-
szervezetek és foderaciok vezetdire,'? vagy a kecsua és ajmara parasztok kozép- és felsGfo-
ki oktatasban részt vevd fiataljaira.

A kis baloldali partok épp ezekben az években kezdték meg lendiiletes terjeszkedésiiket
avidék felé. A kozépfoku oktatasban részt vevd fiatalok politikailag erGsen elkotelezett tan-
testiilettel taldlkoztak. A hetvenes években megalakult Oktatasiigyi Dolgozok Egységes
Szakszervezete (SUTEP) Portocarrero és Oliart kifejezésével élve olyan , kritikai szellemet”
terjesztett a tanuldk kozott (Portocarrero és Oliart 1989), amelyben az osztélyellentétek
kaptak kozponti szerepet. Az egyetemi hallgatok pedig az tn. ,.kézikonyvek forradalméval”
(Degregori 1990) taldlkoztak: a Szovjetunié Tudoményos Akadémidja altal spanyolul ki-
adott, a dialektikus és torténelmi materializmus témajat és a marxizmust dogmatikusan és
leegyszerdsitve targyalé kézikonyvekkel.'

1975-ben lemondatték Velasco ezredest, és még ebben az évben elkezd6dott az a gazda-
sagi valsag, mely kisebb-nagyobb ingadozéasokkal napjainkig tart. A valsig egybeesik leg-
Ujabb kori torténelmiink legfontosabb tarsadalmi mozgalmainak fejlGdésével, amelyek re-
gionalis és osztalykovetelésekkel lltak el. Elsdsorban helyi sztrdjkokrol, foldvisszaszerzé-
sekrdl, szakszervezeti és oktatasi munkabesziintetésekrdl van sz6, melyek 1977-ben és 1978-
ban torténelmiink két nemzeti méretd sztrajkjaban érték el tetépontjukat. Ezek a megmoz-
dul4sok visszavonhatatlanna tették a demokratikus 4talakuldst (1978-1980), s ez egybeesett
annak folismerésével, hogy a nemzeti integracids paradigma tdlhaladotta valt. Mindez lehe-
tdséget adhatott volna az ,.etnikai kozosségek elképzelésére”, ha a tarsadalmi mozgalmak
legradikalisabb és legszervezettebb rétegei akkor szovetségre Iépnek a marxista baloldal-
lal.'* Erre a lehetGségre utal az is, hogy a baloldal a legt6bb szavazatot az Gn. Andesi Tra-
pézban (Huancavelica, Ayacucho, Apurimac, Cusco és Puno) és Limanak a hegyvidéki be-
vandorlok lakta kertileteiben kapta, tehét ott, ahol a kecsua és ajmara népesség koncentra-
16dik.

12 Kiterjesztve a ,,szdrmazasi értelmiség” Gramsci dltal bevezetett fogalmét, Feyerman egy Tanzaniardl irott tanul-
manyaban a ,,paraszti értelmiségrél” beszél (Feyerman 1990). Marisol de la Cadena mér emlitett tézisében a
wplebejus értelmiségrdl” beszél, megkiilonboztetendd ezt a varosi értelmiségtol.

13 Ecuadorban, gy tiinik, épp ellenkezdleg tortént: Galo Ramon fejti ki, hogy az irdstudas elterjesztése végett in-
ditott nagyszabdsti kampény olyan torténelmi kontextusban zajlik, melyet a marxista baloldal gyengesége és az
etnikai mozgalmak megerdsodése jellemez. Ecuadorban az intézményes oktatds az etnikai identitast hangsi-
lyozza, igy példaul a kétnyelvii oktatds bevezetése az egyik alapvetd kovetelés.

14 Az 1978-as alkotmdnyozd orszaggyilési valasztasokon a baloldal 30% koriili szavazati ardnyt ért el, tizszer
akkorat, mint az 1963-as elnoki valasztasokon. 1980-ban az elnoki valasztasokon tobb jeloltet allitottak, és a kii-
16nboz6 listakon Osszességében 14%-ot értek el. Nem sokkal a valasztasok utan alakult meg az Egységes Balol-
dali Szovetség, mely a 80-as évek folyaman — egészen az 1989-es felbomlasdig — az orszadg masodik legjelentd-
sebb politikai ereje volt, timogatottsaga 25-30% kozott mozgott.
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4. A PERUISAG MEGKONSTRUALASA FELE, OSZTALYOK, REGIOK
ES ETNIKUMOK TALALKOZASABAN

A fent vazoltak nem jelentik az etnikai dimenzi6 eltiinését, s még kevésbé azt, hogy az al-
lam valéra valtotta volna akkulturacios és , kifehéritési” torekvéseit. A baloldalnak kedvez3
szavazasi eredmények s az egész osztélyharcos diskurzus etnikai elemeket tartalmaz. 1978-
ban a legtobb egyéni szavazatot Hugo Blanco, a cuscdi szarmazésa, kecsua ajka cs616" kap-
ta. A nyolcvanas években a baloldal jeloltjének, Alfonso Barrantesnek egyik valasztasi fegy-
vere andokbeli szirmazésa, mesztic arcéle volt.!®

Az etnikai identitas jraértékelésében azonban nem a politika, hanem a robbandsszert
varosiasodds, a bels§ migraci6 jatszik kulcsszerepet. Ma az orszag nagyobbik része varosla-
k6, marpedig a hegyvidékrdl a varosba telepilSk széles tomegei nem egyszerien
akkulturalodnak: atalakitjak az identitasukat. Jirgen Golte és Norma Adams kdnyvének ci-
me: Az invdzorok tréjai lova: paraszti stratégidk a nagy Lima elfoglaldsdra (Golte és Adams
1987) rendkiviil jol jellemzi az invézid elsé szakaszat. Ebben az elsd szakaszban, amikor az
andesi ,ellentdmadas” megindult, az ellenséges erdk Osszjatéka kovetkeztében a tettetés
taktikdja volt a jellemz4: a nyelv és a hagyomanyos 6ltdzet, vagyis a két legjobban lathaté et-
nikai jel elhagydsa a megbélyegzddés elkeriilése végett.

Véleményem szerint két okbdl lehetett végiil tillépni a rejtézkodés stratégidjan. Egyrész-
rél: a bevandorlok vidéken és varoson egyarant jol miikddtethetd rokoni kapcsolatai, ez a
kiterjedt, kolcsonosségen alapuld kapcsolathdl6 olyan helyzeti elényt jelentett, amely révén
a bevandorlok lassan varosi kozosségiik vezetGivé tudtdk feltorndszni magukat, anélkiil,
hogy andokbeli (kecsua vagy ajmara) gyokereiktdl elszakadtak volna. Mésrészrdl: a piacgaz-
daség terjedésével a parasztok egy tehetGsebb rétege kezd kiemelkedni a paraszti sorbol, s
ugy tlinik, hogy a tarsadalmi vezetSkkel és a tanult fiatalokkal egyiitt ezek a varoshoz szo-
rosan kot6d§ gazdag parasztok egy 1j elit réteget képeznek. Ez a harmadik réteg nem alkot
»elképzelt kozosségeket”, nincsenek is ilyen tervei, 4m Gjraértelmezi a viselkedésformékat,
a tarsadalmi kapcsolatokat és a kulturdlis normakat.

Ezek a rétegek alkotjak azt a kritikus tomeget, amely 4talakithatja a vidéki és a vérosi
kulturalis élet mai formait. Sok esetben elvész a nyelv és az 6ltdzet, de még a varosokban is
tovabb miikddik a rokonsdgon alapulé kapesolati halo, és igy az egykori bélyeg olyan esz-
kozzé valik, melyet gazdaségi célokra — elsGsorban féllegélis kisvallalkozésok izemeltetésé-
re!” - és kulturalis téren egyarant hatékonyan lehet hasznélni. A hegyvidéki iinnepeket'® ma
madr a varosokban is megtartjak, s6t éppen ezek a varosi elemekkel dusitott tinnepek hatnak
vissza szarmazasi helyiikre, az andokbeli falvakra.!’

15 Oshonos identitésd és/vagy szdrmazasu varosi lakos — a szerk. megj.

16 A baloldal 1989-es folosztasa utdn a rajuk szavazok tobbsége Alberto Fujimorival szimpatizalt, aki legjobb ered-
ményeit pontosan az Andesi Trapézban érte el. Még ezeken a vélasztasokon is érzékelhetd volt az az etnikai
elem, amely a fehér-kreol elit elutasitdsara irdnyult (Mario Vargas Llosat is ide soroltak), és észrevehetd volt a
nikkei jelolttel valo azonosuldsban. Az etnikai tényezd a masodik valasztasi fordulban valt kifejezetté, amikor
a FREDEMO egyes vezetdi részérdl elhangzott rasszista megjegyzésekre valaszként Fujimori tigy utalt a , kis ki-
naiakra és kis cs6lokra”, mint akik a ,fehéreken” gy6zelmet fognak aratni. Az 1990-es valasztésokrol lasd
Degregori 1991.

17 A rokonsagi kapcsolatok és a kozos szarmazési hely fontossdgardl a mikrovallalatok Iétrehozasdban ldsd Adams
és Valdivia 1991; Steinhauf 1991.

18 Az tinnep nemcsak a zenét, éneket, tdncot, ritusokat és az tinnepi étkezést foglalja magaban, hanem a tarsadal-
mi intézmények megerdsitését is.

19 Fontos szerepet toltenek be azok a falusi miivészek és kézmiivesek, akik a varos és vidék kozott ingdzva megta-
nulnak alkalmazkodni a varosokhoz és a korszer kommunikécids eszk6zokhoz.
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Ezek a rétegek tehat mar nem indidn rétegek, de — Argiiedasra hivatkozva — nem is ment
végbe akkulturécio. Quijano egyik miivében — melyet sajndlatos médon nem fejezett be —a
fentebb leirt jelenségekre a ,,cs016zalodés” szot hasznalta (Quijano 1964/1980). Ugy gondol-

ta, hogy a csolok atalakulasban 1év6 réteget és identitast képeznek. E gondolat megfogal-

mazasa Ota husz év telt el, és a cs616z4lodas — a jéslattal épp ellenkezdleg — kiteljesedni és
megszﬂardulm latszik. A koznyelv egy id6 6ta mar a ,,csicsakultiira™ keletkezésérdl beszél,
¢és ehhez a megnevezéshez egyre kevésbé tapad ironikus vagy lenéz6 konnotacio.

Uriel Garcia talan jobb kifejezést talalt, mikor a csélokat mar a harmincas években iij in-
didnoknak nevezte. Mig az indidn a multjaba tekint (péld4ul az Inkak visszatérését varva),
a cs6l6 a jové felé fordul (a haladés céljanak meghdditdséra torekszik). Uriel Garcia szdma-
ra az andokbeli varosok és falvak voltak a ,,nemzetiségek olvasztotégelyei”, a csolok élette-
re. Manapsag ezt a szerepet a nagyvarosok tolti be, els6sorban is Lima. Mindenesetre — a
félreértések elkerilése végett — a csdlo- vagy csicsakultira, illetve identitas helyett leir ter-
minusokat hasznalva azt mondhatnank, hogy a kecsua és ajmara népességnek a kultiirdja vagy
kultirdi, mely(ek) elsGsorban a vdrosban alakult(ak) ki, egyre nagyobb befolydst gyakorol(nak)
a vidéken élo kecsudkra és ajmardkra.

Mindezzel nem akarom kritikatlanul dicséiteni a cs6l6 identitast, amely — bar nem atme-
neti jelenség — tele van ellentmondéasokkal. Tovabb €l példaul a mesztic hagyomanybdl az
indidn identitas elutasitdsa, taldn azért, mert a cselédsors bélyege még til kozeli, s talan
azért is, mert még mindig azonositjak a paraszti foglalkozéssal, a szegénységgel. Ez az indi-
ankép kizérja az indidn identitast a varosokbdl, azokbdl a redlis vagy illuzérikus javakbdl,
melyeket a varos vagy a kiilfold igér.”!

A cs6l0k ezért ma még kulturélisan kozelebb allnak a varoslako kreol-mesztic népesség-
hez, és jelenleg sajat perui identitdsuk megkonstrudlasan faradoznak. Ez az 10j peruisag kii-
16nbozik a ,,hivatalostdl”, jellemzGen csak az etnikai, osztaly- és regionlis identitasok titko-
zésekor keriil el6térbe. Egy San Martin de Porres-i limai bevandorlokrdl készitett felmérés
sordn (Degregori et al. 1986) azt taldltuk, hogy a lakosok népi rétegekhez tartozoként illetve
munkdsként (olykor szegényként) hataroztdk meg magukat a felsébb osztalyokkal, vidéki-
ekként a limaiakkal, €s hegylakokent a partvidékiekkel szemben.?

Ok, akik a szazadel6n még idegenek voltak a sajat foldjiikon, elGszor a foldért folytatott
harcban, majd a nagy bevandorldssal probaltak helyet taldlni maguknak ezen a széles és ide-
gen vildgon. Manapsag maga az orszag — ez a Perunak nevezett ,elképzelt kozosség” — valt
a vita targyavd. Mig Mexikoban a nemzeti integricids paradigma megszilardulni 1atszik —
mivel a megtjuld indidn mozgalmakat kovetkezetesen etnikai kisebbségekként nevezik meg
-, addig Peruban az andesi/népi/vidéki tobbség kisajatitja s Uj jelentéssel ruhdzza fel Peru
mint olyan fogalmét.

Egy masik cikkemben (Degregori 1991) sz6 volt Jumrdl, az irakusai aguarin kacikérdl,
Mario Vargas Llosa A4 zold palota cim( regényének egyik f6szerepldjérdl. Néhany mester-

20 Csicsa: hazi kukoricasor, jellegzetes hegyvidéki ital — a ford. megj.

21 Ez gyakori paradoxon: a bennsziilott értelmiségiek — egy-két kivételtdl eltekintve — a huszas évek Ota az elséd-
leges identitast és az allandd jellemzSket hangsilyozzék. Az etnikai mozgalmak az ellendlldsra és a kiilonboz6-
ségre irdnyulnak, mig a kecsudk és az ajmardk jrafogalmazzak identitasukat, és a polgérjog kiterjesztéséért kiiz-
denek. Lehetséges, hogy az eltérések abbol erednek, hogy — Kristal terminusaiban fogalmazva (Kristal 1991) —
az ,indigenizmus” az Andokrdl kialakitott varosi szemléletmodként jelentkezik. Hozzatehetjiik, hogy ez mind-
ig is kreol és mesztic volt.

22 Bourque és Warren leirjak, hogy az ltaluk vizsgalt guatemalai és perui kozosségek miként probéljak meg iden-
titasukat djrafogalmazni (Bourque és Warren 1979). Guatemaldban a lehetGségek bezarodasa végiil is az indi-
an, illetve maja identitdsok hangstlyozasahoz vezetett. Peruban lehetdség nyilt j, helyi identitasok kialakitasa-
ra, arra, hogy mint hegylakok, illetve vidékiek hatarozzdk meg magukat. Ugy gondoljuk, sok esetben tjraépiil
egyfajta etnikai identitds, habar ez nem feltétlentil lesz azonos az indidn identitéssal.

replika 113

&




ember ideiglenes timogatasaval az aguarunok egy szovetkezetet szerveznek a kaucsuk érté-
kesitésére, hogy megtorjék a helyi hatalmi csoportok monopdliumat. Ez utébbiak biintetd
expediciot inditanak. Amikor Irakuséba érkeznek, fogadasukra eléjiik jon Jum, bizalmasan
és baratsdgosan ,,piruinak” mutatva be magat [,,pirui” = perui, rossz spanyolsaggal — a
szerk.]. A torténteket legfGképpen az aguarunokon és Jumon toroljak meg, aki nem érti, ho-
gyan lehetséges, hogy nem miikodott ez a jelzés: ,,pirui”. Hiszen ennek 6nmagaban elégnek
kellett volna lennie ahhoz, hogy a mesztic hatdsdgok elfogadjak 6t mint koziiliik valot, és
maéshol hizzdk meg a hatdrt a mi és a masok, a bardtok és az ellenségek kozott. Jumot Santa
Maria de Nievdba hurcoljak, és a falu f6terén egy teljes napig hagyjak kikotozve. A nap ége-
t§ sugarai alatt faradhatatlanul azt hajtogatja: ,,Piruiak, a fenébe is”.

Az epizdd tobb mint fél évszazada jatszodott le. Azdta azonban - kezdve azon, hogy pe-
rui z4szlok lengtek az elsé vonalban a falusi f6ldek elfoglaldsakor, és folytatva azzal, hogy
Cajamarcaban és Piurdban a paraszt onvédelmi egyletek vallaltak magukra az 4llami felada-
tok ellatasat, egészen addig, hogy a déli hegylancokban védegyletek alakultak, melyek fegy-
vereket koveteltek az allamtdl a Fényes Osvénnyel szembeni védelemhez — minden mozga-
lom tesz egy gesztust az allam, az allampolgari érzés felé. Ezért hat azt mondhatjuk, hogy
manapsig ez a nemzeti képzet jelentdsen dtalakult, még akkor is, ha a Miss Peru 4ltal sugallt
vagy a tévéreklamokbol kitetszd hivatalos imézs a mai napig hatérozottan kirekesztd jelle-
g(, néha arcétlanul rasszista maradt.??

Kovetkezésképpen tigy gondoljuk, hogy Albé helyzetértékelése nem pontos (Albd 1991:
300), amikor az andokbeli orszdgokban végbemend ,indidn fordulat” elemzésekor azt je-
lenti ki, hogy Peruban nem haladt elére az etnikai mozgalmak szervezddése. Taldn nem az
elmaradottsdg, illetve elérelépés a 6 kérdés, hanem az, hogy az egyes orszdgokban milyen
forméban fejezddik ki az etnikai tényezd. Ha az etnikai identitésok helyzeti és valtozékony
jellegét hangstlyozzuk, kialakithatunk egy olyan etnikai latdsmddot, amely nem osztozik
Flores Galindo pesszimizmusban. Galindo az andokbeli népek jovdjét a Nyugat ellen foly-
tatott utolsd, remény nélkiili harcként latta (Flores Galindo 1987).

Elképzelhetd, hogy a kiilonbdzd — regiondlis, osztalyalapy, etnikai, llampolgari — identi-
tasok kozotti kolcsonhatds jobb alapot nytjtana a széles értelemben vett demokratikus jogok
megszerzéséhez, olyat, ami magaban foglalnd a nyelvi és kulturalis sokszindség elvét, az etni-
kai és faji diszkrimindci6 tilalmat, anélkiil, hogy beletévednénk azokba a zsdkutcakba, ame-
lyeket a vilag kiilonbozd helyein az etnikai identitds egyoldald megkozelitése okoz.

A kelet-eurdpai nemzetiségi problémak vizsgalatakor Klaus Offe rdmutat, hogy a jelen-
legi konfliktusok megoldasénak egyik lehetséges utja €ppen a t6bbszords identitas véllaldsa
lehet. Ugy gondolja, hogy az etnikai redukcionizmus elkeriilése végett a tobbszords identitas
feltételéig kell eljutnunk, azaz ahelyett, hogy egy bizonyos csoporthoz val¢ tartozasunk ha-
tdroznd meg azonossagtudatunkat, a ,helyzettdl fiiggden olykor a személyes tulajdonsdgok,
kvalitdsok; néha pedig a nemzeti, foglalkozdsi, etnikai, valldsi kozosségekhez valo tartozds az el-
sodleges mind sajdt magunk, mind mdsok szamdra” (Offe 1992: 61).

Offe, Walzert idézve hozzéf(zi: ,,amikor az identitdsok sokszorozodnak, a szenvedélyek osz-
todnak”, és a vilag kevésbé veszélyes hellyé valik. Figyelembe véve a Fényes Osvény révén
tapasztaltakat, az erészakot, melyhez a szélsGséges osztdlyredukcionizmus vezetett, a perui
helyzetre alkalmazva Offe szavai megfontolanddk. Az identitdsok puszta sokszintsége he-

23 Annak ellenére, hogy részben még mindig 6k ,,Peru tulajdonosai”, a hagyomanyosan kreol rétegek sajat orsza-
gukban tavolinak, és idegennek tlinnek. Ez kifejezddik abban, ahogy a népi rétegek megszolitjak dket: Mister. A
kozelmultban az egész jelenség markéns jelképévé valt, hogy Mario Vargas Llosa felvette a spanyol llampolgar-
sagot.

114 replika

4



P

lyett azonban bizonyos hierarchidt kell felallitani, ez lehetévé tenné, hogy a ,,legfelsG hova-
tartozas” a sz0 legéltalanosabb és legelfogaddbb értelmében szabalyozza és megfeleld kere-
tek kozott tartsa a sajatos identitasok kifejezdését.

Ebben az értelemben a kiilonbdz6 identitasok egyfajta modern szovetségben, s6t egy posztmo-
dern egyesiilésben kapcsolddnak egyméshoz. Csak akkor tudjuk elkeriilni, hogy ismét a
redukcionizmus hibajaba essiink, ha az 4llampolgéri hovatartozas f6lénye érvényesiil a helyi
vagy vérségi kozosségek vagy bizonyos gazdasagi érdekeket képviselS csoportok identitdsa fo-
lott (Offe 1992: 62).

A jelenlegi, meglehetGsen cseppfolyds helyzetben konnyen elképzelhetd, hogy ha egy-
szer a cseléd bélyeg végleg feledésbe megy, akkor mindazok, akik ma csoloként, vidékiként
vagy egyszertien peruiként hatdrozzak meg magukat, egyszerden indidnnak fogjak hivni
magukat, és kulturalis sokszindséget, kétnyelvil oktatast, antirasszista fellépést siirgetnek
majd. J6 esély van azonban arra, hogy ezt nem az dllammal mint idegen hatalmi tényezé-
vel szemben teszik majd, hanem mint annak polgarai, és azért, hogy a vélsag, a kirekeszté-
si mechanizmusok és az erészak ellenére is a magukénak érezhessék azt a Perut, amely —
mint egy ,.elképzelt k6zosség” — mar ma is sokkal inkabb sajatjuk, mint volt egy évszdzad-
dal ezeldtt.

Aranyos Eszter forditdsa
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